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RESUMO: O artigo mostra que a Psicologia do Desenvolvimento do século XXI vem fazendo
descobertas que refor¢am a Psicologia Medieval, que afirmava a caracteristica mental universal e
inata de discernimento moral em toda pessoa humana. Analisa a influéncia do nominalismo e do
empirismo, como produtores de alheamento a essa realidade por parte de variados pensadores
atuais do campo da Psicologia. Como via para a supera¢ao desse problema, situa a “sindérese” no
ambito de alcance da palavra “habitus” e, embasa as consideragdes em alguns resultados de duas
pesquisas de campo da Sociologia do Crime. Ao final, argumenta que essas duas palavras gregas
sao importantes para a compreensao da mentalidade que precede a conduta criminosa.
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THE "SYNDERESIS" AS BASE TO UNDERSTAND CRIMINAL
MENTALITY: Does Freud (or some other from the same paradigm)
explain?

ABSTRACT: The article shows that Developmental Psychology of the 21st century has been
making discoveries that reinforce Medieval Psychology, which affirmed the universal and innate
mental characteristic of moral discernment in every human person. It analyzes the influence of
nominalism and empiricism, as producers of alienation to this reality by various current thinkers
in the field of Psychology. As a way to overcome this problem, it situates "synderesis" within the
scope of the word "habitus" and bases the considerations on some results of two field
investigations of the Sociology of Crime. In the end, he argues that these two Greek words are
important for understanding the mentality that precedes criminal conduct.
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1. INTRODUCAO

expressao que da titulo a este
artigo foi af posta por uma razao
semelhante ao uso popular (sem
o paréntese interposto) que se faz
dela. Esse emprego ¢ o de atribuir
a certa vertente da Psicologia moderna, por
meio do conceito de “inconsciente”, a
possibilidade de interpretar comportamentos
normalmente  irracionais. A intencdo
pretendida com iniciar o texto com tal frase
foi a de tratar de algo que segue na
contramao do ambito das possibilidades
explicativas do tal conceito, mas sem
pretender limitar as analises ao teorizado por
algum autor especifico dentre os que
teorizam sob o mesmo paradigma em que ¢
situavel a referida ideia hoje popularizada.

O homem ¢é um ser complexo por
natureza: possul uma estrutura fisica,
material e organica, e outra espiritual,
imaterial. Apesar da sua intangibilidade, esta
ultima constitui realidade inegavel, sendo
prova a diferenca basica entre um vivo e um
cadaver. A busca da compreensao do que
leva uma pessoa a cometer crimes tem
desafiado o mundo cientifico em varias
frentes de estudos. E fora de duvida que, via
de regra, o cometimento de um delito se da
por iniciativa do agente. No entanto, o que
acontece nessa parte nao fisica do autor,
instantes antes do cometimento do crime,
constitui um tema desafiador para a
Psicologia, porque nem tudo que ha nos
seres dessa encantadora espécie depende de
iniciativa.

O funcionamento de seus 6rgaos e
sistemas biologicos, bem como a sua
captacido de informagSes do ambiente, por
meio dos sentidos, provam que algo
funciona ao alvedrio de qualquer tipo de
comandamento pelo sujeito, inclusive pelo
que cometa um delito. Além disso, também
no nfvel imaterial do homem ocorrem fatos
inadvertidos. Um deles é a percepcao
instantanea, desde crianca e mesmo antes de

comecar a receber as influéncias de
socializacao e de insercao cultural, de que
algo seja bom ou mau. Assim o atesta a
Psicologia moderna, em estudos do século
XXI.1

Quando uma pessoa faz algo que
contraria essa primeira percepg¢io, indo
portanto contra o que ela propria percebeu
como o correto a fazer, isso significa que
houve um desvio em relacdo ao informado
por esse traco natural humano ao préprio
sujeito que o percebeu mas o desconsiderou.
Este artigo investiga o que ¢ tal caracteristica
inata humana, utilizando para isso o
vocabulo académico que serve a tal
finalidade: “sindérese”. Adicionalmente, este
estudo analisa o elo entre este conceito e o
de mentalidade criminosa.? A referida
palavta e a expressio, ambas 530
consideradas, neste artigo, a luz de uma
terceira, que as abrange: “habitus”.’

1 Adiantando o argumento, pesquisas recentes, no
campo da Psicologia do Desenvolvimento, provaram
que o ser humano ¢ dotado de uma faculdade que
nao se explica por nenhum pressuposto materialista —
a capacidade da percep¢io instantinea de questGes
morais, desde poucos meses de vida, antes de
quaisquer influéncias de socializacdo capazes de
interferit na relagdo com o mundo material
(BLOOM, 2014) —, a preferéncia constatada por
Kiley Hamlin e Karen Wynn, em criangas ainda
muito novas, bebés, por a¢ées moralmente boas e a
reprovagdo por elas de agbes moralmente mas
(HAMLIN; WYNN, 2011), e a evidenciagdo por
Felix Warneken e Michael Tomasello, de que o
altrufsmo constitui padrdo moral observavel em
criangas, bem antes da adolescéncia (WARNEKEN;
TOMASELLO, 2007).

2 Mentalidade criminosa significa, quanto quanto ao
primeiro elemento desse nome composto, o de
conjunto das manifestacdes da vida mental de cada
pessoa e que se aproxima semanticamente da nogao
de personalidade (CABRAL; NICK, 2006), ¢ no
tocante ao segundo, deliberagdio para a pratica de
delitos.

3 O vocibulo “habitus” tem sido associado, na
Psicologia e na Sociologia, a ideia de contumacias
adquiridas por causa de fatores externos aos sujeitos.
No primeiro, ha quem afirme que a origem de tal
vocabulo estd no conceito de esquema de agdo
inventado por Jean Piaget (LAHIRE, 2012). No
ultimo ramo do saber aludido, ele aparece na obra de
Pierre Bourdieu, onde é apresentado como disposicio
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A Psicologia ¢ um ambito
epistemoldgico legitimo para a busca da
explicacao a respeito desses dois “habitus”,
porque ¢é a ciéncia da alma e os dois (a
sindérese e a mentalidade criminosa)
constituem  realidades presentes nesse
aspecto imaterial da complexidade humana.
O uso desse vocabulo para estudar objetos
na Psicologia nao ¢ uma novidade.* Por isso
busca-se aqui contribuir para a continuidade
do debate sobre essa tematica.

O tema do comportamento moral
(ambito em  que a  contumacia
comportamental denominada “habitus” se
situa) é enfocado sob dois paradigmas que
concorrem um contra o outro. Em ambos, o
foco semantico, o significado, recai sobre o
processo mental do juizo moral, logo, a
Psicologia Moral é o contexto
epistemolégico em comum. Ha o paradigma
do nominalismo-empirismo.> As palavras

adquirida que se torna duravel, para alguém querer se
comportar de certo modo e nido de outro nas
situagées (BOURDIEU, 1983). Entretanto, essa
mesma palavra possui origens semanticas bem mais
antigas ¢ menos dependentes da ideia de aquisi¢io.
Nesse sentido, remontam a antropologia grega
classica de Aristoteles, autor que a utilizou para
designar uma “héxis”, isto ¢, um estado da alma que
leva o sujeito a qualificar as coisas de tal ou tal modo
(HOBUSS, 2010), com a ressalva de que tal palavra
significa disposi¢do mais duravel que um estado
(VALLE, 2014). O mesmo autor afirma que “[...] os
conceitos de héxis e didthesis nos obrigam a
examinar, observa Rémi Brague em um judicioso
artigo dedicado ao tema, a constituicio interna e a
temporalidade prépria aos fenémenos considerados,
que s6 se deixam medir pelo mundo préprio que cada
vivente cria para si: esta temporalidade diz respeito a
sua forma singular de estruturagdo, de se relacionar
tudo que ele ndo é, de “incluir” tanto o dado natural
que o constitui como o meio fisico em que evolui.”
(VALLE, 2014, p. 270).

4 Ver sobre isso o artigo de Gutierrez, Mascarenhas e
Silva (2013), em que as autoras analisam as
possibilidades de contribuicio de Pierre Bourdeiu,
quando ao conceito de estrutura, quando associado
ao de estruruta, de Jean Piaget.

5 O nominalismo ¢ uma doutrina filos6fica
desenvolvida na Idade Média pelo frade inglés
Guilherme de Ockham, na qual ele afirma que os
termos de alcance geral (homem, arvore, campo,
pedra, vida, amor etc) ndo teriam existéncia
autbnoma em telagdo as coisas individuais por eles

que compdéem esse binomio  vém,
respectivamente, das ideias de Guilherme de
Ockham e de John Locke e dessa
combinacdo de teorizagoes resultam varias
tentativas de explicagdo. Por outro lado, ha
o paradigma resultante da convergéncia de
ideias entre Aristoteles e Tomas de Aquino,
que levam a uma s6 linha explicativa e, por
conta deste ultimo autor, conduz a
especificagido que indica um tipo de
“habitus”, denominado “sindérese”, que
concerne a como se formam os juizos
morais na mente.

Diante do exposto, o problema que
se coloca neste artigo é como cada um
desses paradigmas da Psicologia enfrenta a
questdao dos habitos mentais. O objetivo
geral é averiguar de que maneira a explicagao
que vem dos dois paradigmas possa
contribuir para a compreensao do que ¢ a
mentalidade  criminosa. O objetivo
especifico ¢é mostrar como a palavra
“sindérese” pode ajudar a  explorar
academicamente o tema, de uma forma
significativamente mais proxima da certeza,
quando comparada ao uso de conceitos que
enfocam apenas aspectos fenoménicos ou
subjetivistas do paradigma do nominalismo-
empirismo.

O artigo esta organizado em cinco
se¢oes, incluidas a presente Introdugdo e a
Conclusao. A segao 2 cuida de demonstrar

abrangidas. Conforme mostrado neste artigo, tal
doutrina ¢ falsa e induz a erro, porque gera dois
frutos: um deles é o subjetivismo, pelo qual se
acredita que a realidade seja meramente aquilo que
cada um perceba (absurdo, pois as coisas podem
existir independemente de alguém se dar conta disso,
como ¢ o caso de novas espécies de seres vivos no
fundo dos oceanos, ou minerais de um determinado
terreno em um planeta ainda nao localizado por
telescopios nem sondas); o outro fruto é o
materialismo, pois passa-se a acreditar que sé exista o
que os sentidos fisicos percebam, o que ¢ falso, pois
existem varias provas em contrario, como é o caso
dos pensamentos. Quanto ao empirismo, trata-se de
uma doutrina filoséfica desenvolvida no século XVII,
por John Locke, para quem a realidade ¢ aquilo que
cada individuo, cada pessoa, perceba como tal, por
meio dos seus sentidos fisicos (tato, olfato, visao,
paladar, audicdo), e fora disso ndo seria possivel ter
certeza de nada.
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que ha dois paradigmas para estudo da
questdo das predisposi¢oes, pela Psicologia
Moral: um que se ancora em aspectos
decorrentes do nominalismo de Guilherme
de Ockham e seus desdobramentos no
pensamento de John Locke, e outro que se
baseia no conceito de “sindérese”, de
Aristoteles e Tomas de Aquino.

A segdo 3 ocupa-se da evidenciagao
da necessidade de se recuperar a nogao de
“habitus”, em direcao ao aristotelismo-
tomismo, tendo como ponto para regresso o
sentido que lhe foi dado na sociologia de
Pierre Bourdieu, apds cujos esforgos tal
palavra deixou de significar o que antes era —
um trago inato e comum a todas as pessoas,
uma predisposicdo inata para discernir o
certo do errado —° e passou a significar, por
conta do naturalismo ao qual esse pensador
francés  era  vinculado, apenas a
“subjetividade socializada-social
incorporado”.”

Na secdo 4, da-se a retomada do
sentido original de “habitus”, para uso na
Psicologia, quando entio se utiliza o
argumento de que a sindérese é o padriao
moral da mentalidade criminosa. Para
sustentar empiricamente o argumento de
que o crime ¢é causado por uma voluntaria
desconsideragdo, pelo agente, daquilo que
em sua propria consciéncia ele percebe
como errado antes de agir, s20 expostos 0s
resultados das pesquisas de campo de Catlos
Augusto Teixeira de Magalhides,® Thaisa
Vilela Fonseca do Amaral® e Marisa
Fefferman.!?

0 Torrel (2008).

7 Bourdieu; Wacquant (2005).
8 Magalhies (2006).

9 Amaral (2014).

10 Fefferman (2006).

2 DOIS PARADIGMAS DA
PSICOLOGIA MORAL

Nesta secao demonstra-se que ha
dois paradigmas para abordagem do tema
das predisposicdes morais, pela Psicologia
Moral: um deles tem sustentacio no
nominalismo de Guilherme de Ockham,
bem como nas influéncias disso no que,
muitos séculos depois, foi proposto por
John Locke; o outro norteia-se pelo conceito
de “sindérese”, palavra que, apesar de nio
aparecer no pensado por Aristételes, na
Antiguidade, inspira-se em ideias dele e ¢
desenvolvido na Idade Média por Tomas de
Aquino, por volta do século XIII.

A palavra consciéncia ¢ recorrente
no estudo dos fatos psicolégicos. De acordo
com Myriam Protasio, “[...] a psicologia esta
sempre lidando com as questdes da
consciéncia.” (PROTASIO, 2016, p. 75).
Um tipo especifico dessa realidade, a
consciéncia moral, pode ser conceituada
como sendo a capacidade de considerar algo
bom ou mal em cada situacio. Quando se
poe sob mira os dois referidos paradigmas,
fica nitido que subjaz entre eles um conflito
de fundo na compreensio do que ¢é a
consciéncia. Por isso é necessario explicitar
esse embate de significacdes, pois disso
depende todo o escopo deste artigo.

Tamanha ¢ a profundidade da guerra
de explicagdes ora apontada, que Gardeil
(2013) chega a falar que ha duas psicologias:
uma ¢é mais espiritualista e tem por marcos
tedricos de destaque Aristoteles e Tomas de
Aquino, a outra, de cunho materialista, ¢
identificada pelos seus cultores como sendo
“moderna” e tem por objeto as tematicas
empiricamente perceptiveis, ou seja, pende
para a atribuicao de grande valor ao que cada
individuo percebe do mundo ao seu redor,
usando os sentidos fisicos de seu proprio
corpo. Comecando por essa segunda linha
referida por Gardeil (2013), cabe entio
enfocar o paradigma nominalista, um tipo de
naturalismo.
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2.1 O paradigma nominalista, naturalista

Existe um paradigma, firmado no
século XIX,'"! mediante o qual as ateng¢bes
da Psicologia se concentram na consciéncia
e seus desdobramentos, com o detalhe de
que ha nele uma sutil negacao da realidade
denominada “sindérese”.!2 Entender isso
reclama considerar o significado da corrente
de ideias conhecida por nominalismo, de
Guilherme de Ockham, cunhada na Idade
Média e, em seguida, olhar para um
desdobramento dela, o empirismo de John
Locke.13

Nominal é sindénimo de individual,
nesse contexto em que diferem nio apenas
duas linhas da Psicologia Moral, mas a
propria ciéncia da mente como um todo.
Todo pensador aderido ao nominalismo
nega, Iimplicita ou explicitamente, que
existam realidades capazes de, por si
proprias, abranger todos os individuos que
nela se enquadrem. O nio-nominalista,
entretanto, afirma que consistem em coisa
real esse tipo de realidade ampla e
englobadora de varias pessoas que caibam
no significado pretendido. Em outras
palavras, o  pensador aderido a0
nominalismo  nega a  existéncia  dos
universais, considerando-os mera construcao
do pensamento. Sendo Guilherme de
Ockham o “pai” dessa suposicao, ele e seus
discipulos acreditam que nao existe nada
referente a muitos. Apenas individuos tém
existéncia real, supdem os partidarios dessa
corrente de ideias.

M wolf (1976) afirma que as origens filoséficas dessa
Psicologia tém base em Soécrates, Platio (429-347
a.C), Aristételes (384-322 a.C.), Paulo de Tatso
(martirizado em 67 d.C.), René Descartes (1596-1650)
e John Locke (1632-1704), dentre outros mais
recentes.

12 Ver o comentario a cada um, nas citacoes
especificas.

13 Para um estudo mais pormenorizado a respeito
das influéncias desses dois pensadores, na formacio
da mentalidade nominalista, ver Mota (s.d.).

A consequéncia da adesio a tal
crenca ¢ que, se existissem somente
individuos, e os universais fossem reais
apenas no intelecto de quem observa,
nenhuma  afirmacido  generalizadora a
respeito de realidades individuais poderia ser
feita com seguranga, pois tudo de genérico
existiria meramente no pensamento do
observador. Para os nao-nominalistas, os
universais existem em dois lugares: no
intelecto e nos individuos, a0 mesmo tempo,
havendo nestes dltimos a matéria que os
particulariza, sem porém que o universal
sendo encontradico no particular, deixe de
ser particularizagao daquele.

Assim, enquanto Aristoteles e Tomas
de Aquino afirmam que tudo que ¢ real
também é individual (além de ser universal),
Guilherme de Ockham defende que s6 o
individual ¢ real. Pelo fato de que este ultimo
e seus discipulos acreditam que as ideias
gerais nao passam de nomes, de flatus vocis
que designam as coisas, eles recebem a
classificacao de filésofos nominalistas. SO
haveria, entdo, pensam estes, as coisas
percebidas  pelos sentidos fisicos do
observador.

A consequéncia pratica da aplicagao
do nominalismo se desdobtra em ceticismo e
em materialismo. A doutrina nominalista
produz céticos porque o pensador aderido a
ela pensa que nao seja possivel afirmar nada
com absoluta certeza sobre os seres, pois
tudo dependeria de circunstancias
particularizadas, tais como as de tempo,
lugar, cultura, biografia e congéneres. Ao
mesmo tempo, essa mesma doutrina leva ao
materialismo, porque, de fato, a tnica
realidade que os sentidos fisicos captam ¢é
aquela individualizada na matéria; a
percepgao de um universal pelo intelecto é
operagdo do espirito, nao dos sentidos
fisicos.

Do nominalismo vém, dentre outras
doutrinas, a do empirismo. John Locke ¢ seu
mais importante defensor. Para ele, sdo os
sentidos do tato, olfato, paladar, audi¢ao e
visdo que extraem as percepcoes deles
advindas a respeito dos objetos externos e
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entregam o percebido para a mente do
observador; quanto ao geral e ao universal, o
nominalista pensar tratar-se de palavras que
nao teriam existéncia em si mesmas, pois
nao passariam de ideias e vocabulos criados
pela inteligéncia humana para facilitar a
utilizagdo da informaciao (LOCKE, 1999).
Portanto, para esse pensador inglés, o que a
inteligéncia capta dos objetos da realidade
externa a0 homem é meramente aquilo que
os sentidos primeiramente hajam captado.

E preciso agora analisar, caso a caso,
0 que ¢ o nominalismo na pratica moral, ou
seja, entendido como recusa a existéncia da
sindérese, que por sua vez consiste na
espontanea ¢ involuntaria produgdo, na
mente de toda pessoa humana, de um juizo
de valor sobre tudo ao seu redor. A relacio
de autores a seguir analisados niao ¢
exaustiva, nem abrange toda a obra de cada
um. Outros psicologos deixam de ser aqui
considerados, por limitagdes de espaco.

Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-
1900) ¢é relevante para a Psicologia porque,
segundo Chapman e Champman-Santana
(1995), a correspondéncia pessoal, algumas
citagdes e frases parecidas daquele na obra
daquele que ¢, possivelmente, o mais
significativo pensador desse campo do saber
— Sigmund Freud — constituem indicios
razoaveis de que este teve sua obra
influenciada por aquele, quanto ao conceito
de inconsciente, a nogao de que certas
emogoes e impulsos reprimidos podem vir a
reaparecer depois, porém disfarcados, dentre
outros pontos de paridade.

Nietzsche (2002) afirma que ha
oposi¢ao entre moral e psicologia ou fatos
psicolégicos.  Esse  pensador  afirmou
também que o corpo é uma razao mactro e
que o espirito que anima O MESMO COrpo
humano consiste apenas uma parte menor
deste: “O corpo é uma razio em ponto
grande [..]. Instrumento do teu corpo ¢
também a tua razdo pequena, a que chamas
espirito: um instrumentozinho e um
pequeno brinquedo da tua razio grande.”
(NIETZCHE, 2002, p. 47-48). Nitzsche
(1987) afirma também que a realizacao do

género humano dar-se-ia quando cada
individuo se deixasse conduzir somente por
“paixOes  afirmativas”, dentre elas a
hostilidade; diz, além disso, que a razio nao
¢ necessaria e que nao ha o fenomeno moral,
mas simplesmente interpretacbes morais
acerca dos fendmenos.

Ora, tais afirmagdes sao absurdas,
primeiro porque induz a supor que nio
exista uma moral universal, objetiva,
padronizada em todos os seres humanos; tal
suposi¢ao ja foi superada pelos achados na
Antropologia. Em termos mais especificos,
Cathrein (1914) realizou pesquisa de campo
com variadas sociedades ao redor do mundo
e constatou que o modo como cada
individuo lida com a realidade, apesar de
sustentado, num nivel mais imediato, por
questdes extremamente subjetivas, é aderido
involuntariamente a um padrdo empirico
observavel em todas as pessoas, que as leva a
fazer juizos de valor a partir de um cédigo
moral padronizado, que ¢é independente de
oscilacoes circunstanciais de crengas, cultura
e outras subjetividades; cada pessoa se
norteia por uma consciéncia universal que a
leva sempre a fazer o que lhe parece o bem e
a evitar o que lhe parece um mal, aparéncia
essa que coincide em todo individuo da
espécie humana.

Nao ¢é possivel que do menor venha
o mairo, que do menos advenha o mais.
Nesse caso, o maior é o espirito, porque este
consegue abranger mais do que o corpo, a
medida que é capaz de viajar no tempo, ao
passo que o corpo nao, ele tem a capacidade
de colocar em ordem coisas complexas, ao
passo que o corpo s6 o faz em casos muito
restritos e com grande dificuldade. Além
disso, o que pela sindérese a consciéncia de
todo individuo lhe aponta ¢ nao separar a
forca da justica.

O absurdo esta em que se a
interpretacio dos fendémenos morais ¢
reconhecida por Nietzsche como uma
realidade, implicitamente ele reconhece o
padrao da realizagao de tal ato humano, o
que conduz justamente a evidéncia de que ha
um padrio nao objetivo de interpretagao
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moral. O ponto alto da incoeréncia é que
Nietzsche (2012) acreditava que apenas
olhos fracos enxergavam semelhangas e
fabricavam igualdades. Ora, se assim fosse,
os olhos dele proprio deveriam  ser
considerados fracos, isto é, ele deu uma
declaragao pedindo para nio ser levado a
sério, pois viu semelhanca e fabricou uma
igualdade entre si e os que fazem o que ele
criticou.

A utilidade, porém, da apreciagdo
sobre essas assertivas de Nietzsche esta em
que nelas ¢ possivel perceber que ele nega a
“sindérese”, indiretamente, pois a propor¢ao
que ele da para o espirito em relagio ao
corpo coloca este ultimo em posicao de
proeminéncia perante aquele. A medida que
a “sindérese” é um processo totalmente
imaterial, ¢ insustentavel a nogiao de que o
corpéreo governe o incorporeo, sabendo-se
que este ¢ superior aquele.

De Nietzsche pode-se transitar para
Sigmund  Freud  (1856-1939),  porque
Almeida (2005) afirma que houve influéncia
daquele neste: as intuicbes do primeiro
refletiram-se nas analises do segundo,
quanto aos temas da compulsdo a repetigao,
o fenomeno da transferéncia e o da
resisténcia, o do sonho e o do jogo da
crianga. Wolf (1976) afirma sobre Freud que
ele foi iniciador de uma radical mudanca na
Psicologia, ao ter defendido que o corpo
tivesse dependéncia da mente, ideia essa que
tivera preambulos nas crengas dos hindus
antigos, bem como na “Ciéncia Crista”, de
Mary Baker Eddy. O nominalismo freudiano
se evidencia na sua defesa de categorias de
analise  condicionadas ao que ele
previamente imaginara CoOmo pressuposto,
isto é, o “Homo libidus”.

Referindo-se as implicacbes disso,
Webster (2002) afirma sobre Sigmund Freud
que, apesar de parecer excessivo aplicar a
qualquer pensador moderno assertivas que o
identifiquem como lider de uma nova
religido, tal adjetivagao ““[...] ¢ inteiramente
apropriada no caso de Freud. O que ela
sugere mais de uma vez ¢ que a obra de
Freud niao pode ser compreendida se o

tratarmos simplesmente como cientista,
como psicélogo ou mesmo como o criador
de uma pseudociéncia bioldgica: ela s6 pode
ser compreendida” — prossegue Webster
(2002) — “se o vemos da maneira como ele
se via a si mesmo no fundo do coracio —
como um messias e um fundador de uma

nova religiao.” (WEBSTER, 2002, p. 262)

Para perceber o nominalismo de
Freud ¢é preciso obsevar sua teoria
psicanalitica. Os pontos fundamentais desta
sao de que a maioria dos processos psiquicos
serilam  inconscientes, sendo que a
consciéncia nao passaria de mera segao, bem
menor que aquela, da vida mental de cada
individuo, e o primeiro grupo de processos
psiquicos seria dominado por inclinagdes de
natureza sexual.

O desconhecido, incognoscivel seria
visibilizavel apenas em dadas circunstancias,
pensava Freud. O homem estaria a mercé de
seu inconsciente. De acordo com Webster
(2002), esse pensador tornou-se de tal modo
obcecado pela validade de suas hipdteses,
que passou a agir dogmaticamente, tudo
submetendo a elas, até que os conceitos por
ele usados passaram a ser dotados de tal
elasticidade que tenderam para o bizarro:

Toda a teoria das correspondéncias, incluindo as
assercoes de Freud sobre as maes, nio é senio
uma pequena parte do conceito de Freud de
‘erotismo anal’, um conceito que ele alargou
compulsivamente até praticamente qualquer
forma de comportamento humano poder ser
‘explicada’ por ele. S6 observando de perto a
maneira como tais conceitos-chave freudianos
se comportam na pratica é que ¢é possivel
apreciar a natureza bizarra [...] da dupla vida que
eles levam. Porque esses conceitos sio eles
proprios  polimorfos, alteram a forma, sio
mutaveis, invertem-se ¢ dissolvem o0s secus
contornos nitidos [...] Uma tal instabilidade
conceitual é determinada [...] pela sua ansiedade
em preservar a logica duma estrutura tedrica
inicialmente simples contra todas as provas
empiricas. i para preservar o rigor extetior e a
simplicidade do seu sistema que Freud ¢
obrigado a permitit que cada um dos seus
conceitos-chave  se  tornem  infinitamente
flexiveis e amorfos. (WEBSTER, 2002, p. 255).
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Allers (1970) afirma as falhas dessa
teoria estao no nivel filoséfico, isto é, que a
filosofia ~que a sustenta pode  ser
demonstrada como sendo insustentavel
enquanto processo cientifico. Diz também ¢
dai que resultam os problemas de emprego
do método psicanalitico, por nao ter
qualquer  suporte nessa esfera.  Os
psicanalistas, prossegue ele, costumam usar
como argumento de defesa da teoria que
abracaram, que atacante contra ela padece
dos fatores que as explicagdes freudianas
supuseram, isto é, quem critica a teoria
freudiana ¢é acusado por ele como tendo
problemas sexuais enrustidos, ndo havendo
para ele a ndo ser a opgao de se tratar com
base na teoria que critica. Logo, a teoria se
mostra inatacavel, aos olhos dos seus
entusiastas.

Diante  dessas consideracoes de
Webster (2002) e Allers (1970), fica nitido
que Freud era um nominalista, pois
valorizava o que vinha captado pelos seus
sentidos (as queixas dos pacientes) sem
extrair delas categorias universais, mas sim
procurando  encaixar as  observagoes
registradas em uma categorizagio propria,
criada por ele.

Nao ha, no sistema de explicacio
freudiano, uma atencdo a “sindérese”, senio
implicitamente, porém negando-a como
realidade permanente. Ele trata do tema por
meio da invencdo do conceito de
“superego”. Segundo Freud (1976), este
seria  uma secdo da mente humana,
responsavel pela funcio de frear os
impulsos,  especialmente  os  sexualis,
cerceados pela sociedade e pela cultura em
que a pessoa esta inserida; seria fruto de uma
personalidade moral e social formada a partir
de certo momento da vida do individuo,
destinada a fazé-lo ter um comportamento
decente, entre a infancia e a adolescéncia, em
substituicao a figura dos pais.

A sutileza que mostra nao se tratar
sendo de uma versio evolucionista da
sindérese (coisa impossivel pois ela nio
muda), ¢ que esse censor moral na
consciéncia, na explicacio freudiana, ¢
externo, até que internamente, por conta de

desenvolvimento etario, a pessoa passa a ter
na sua mente essa estrutura.

Seren Aybe Kierkegaard (1813-
1855)1 ¢ o proximo da listagem. Entre ele e
Freud houve elos, porque “O sujeito
freudiano tem relacdo com o individuo
kierkegaardiano na demanda de apropriar-se
de si mesmo na constitui¢ao da subjetividade
desde a estruturagdo do psiquismo [..]”
(OLIVEIRA; ALMEIDA, 2012?, p. 407). O
segundo é considerado o “pai do
Existencialismo”. De Paula (2003) informa
que o livio “E preciso duvidar de tudo”
(KIERKEGAARD,  2003) trata do
personagem cristao, porém cético, Johannes
Climacus, inventado pelo referido
existencialista, ¢ que o incomoda esse
pressuposto da filosofia moderna,
inaugurado por René Descartes, consistente
em fazer da duvida o ponto de partida para
toda investigagdo da realidade. Em dado
momento, o jovem se frustra, porque
percebe que tal preceito ndo é uma questio
existencial, mas sim um principio filoséfico
inventado pelo cartesianismo.

Quanto ao pensado pelo proprio
Kierkegaard, ele afirma, nessa mesma obra,
que a consciéncia € a relagdo entre o sujeito
e aquilo sobre o qual ele se pde a pensar,
relagdo essa que se manifesta por meio do
interesse em conhecer (KIERKEGAARD,
2003). Sob essa perspectiva, haveria controle
pelo sujeito, em relacio aquilo que deseje
conhecer. Ora, tal suposi¢ao nao considera a
existéncia desse habito tipicamente humano
de, com ou sem interesse, considerar boa ou
ma uma dada coisa. Portanto, no teorizado
por esse psicologo, a consciéncia seria a
relagilo entre a pessoa e aqueles
pensamentos resultantes do desejo de
conhecer, o que mostra que ele nega que
possa haver na consciéncia algo inerente a

14 Kierkegaard (2003). Para esse psicologo, a
consciéncia seria a relagdo entre a pessoa e aqueles
pensamentos resultantes do desejo de conhecer
(negando assim que possa haver na consciéncia algo
inerente a natureza humana e independente da
vontade de conhecimento de algo).
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natureza humana e independente da vontade
de conhecimento de algo.

Na sequéncia de  pensadores
nominalistas, pode-se citar Jean William
Fritz Piaget (1896-1980),"> psicélogo suico,
autor da afirmativa de que a inteligéncia se
desenvolve em estagios, os quais seriam o
sensorio-motor, o  pré-operatério, 0O
operatério concreto e o operatorio formal
ou abstrato; diz também que ndo existem
conhecimentos absolutos, bem como que
nao ha raizes de um conhecimento
primordial (PIAGET, 1971). Ora, ele entra
em contradicdo ao fazer tais afirmativas,
porque dizer que nio exista conhecimento
absoluto ja indica a cren¢a do falante de que
tal ideia-diagndstico seja absoluta. Além
disso, ao defender a inexisténcia de algum
conhecimento prévio a experiéncia, esse
nega a sindérese, que é a expressio desse
discernimento moral basilar que, segundo
Bloom (2014), toda pessoa possui e que a
Psicologia ja detectou em criangas em tenra
idade (com apenas alguns anos de vida).

Outro  pensador  aderido  ao
naturalismo e ao nominalismo ¢é Lev
Semyonovich Vygotsky (1896-1934), para
quem as fung¢odes psicolégicas superiores do
ser humano sao construidas essencialmente
por meio da cultura. Ele afirma também que
a consciéncia tem por ponto central a
palavra, a linguagem (VYGOTSKY, 2000).
Ao afirmar isso, ele esta negando os dados
universais da conduta humana, que indicam
haver a sindérese como sendo algo que nio
varia, apesar da linguagem e da cultura, que ¢é
a preferéncia pelo correto e por tudo que
conserve a existéncia do sujeito e a
resisténcia ao que ponha em perigo isso.

Na mesma linha do nominalismo
esta Burrhus Frederic Skinner (1904-1990):
com seu Behaviorismo Radical, pde em
davida o papel dos sentimentos, das
sensacoes e das ideias, na determinacio da
conduta humana (SKINNER, 2003). De
acordo com Moreira e Medeiros (2007), na

15 Piaget (1971). Esse psicélogo considera como
valida a ideia da inexisténcia de raizes de um
conhecimento  primordial (negando com isso
implicitamente a sindérese).

logica behaviorista, pensamentos,
sentimentos e desejos sao considerados
comportamentos e particularmente Skinner
nega a causalidade mental, desse modo indo
contra a psicologia tradicional, que defende a
imaterialidade dos eventos privados e lhe da
status de causa do comportamento.

Assim, de acordo com Brennan
(1941), o behaviorismo nao ¢ nada mais do
que uma disciplina fisiologica, que se
relaciona, em suas origens, com O
Funcionalismo do pedagogo americano John
Dewey (1859-1952), outra teoria de
inspiragao naturalista que defende a tese de
que o homem seria apenas um processo, um
animal que, como qualquer outro organismo,
se encontra sob continua adaptagao ao
ambiente, sendo conduzido pela forga dos
estimulos e das circunstancias que o
abrangem ao longo da sua vida.

Ora, a sindérese, enquanto
capacidade inata e que ¢ acionada
inadvertidamente nos sujeitos e os faz
perceber a realidade com uma bussola moral
universal, que nao varia, exprime-se sob a
forma de um pensamento instantaneo que
cada pessoa,l® ainda que ndo o perceba,
prefere uma coisa a outra, por considerar
aquela melhor do que esta. Ao negar o poder
causal dos pensamentos, Skinner e tedricos
como Dewey estio negando a natureza
humana e repetindo o equivoco de
Nietzsche, de tratar os aspectos imateriais
dos seres humanos, como coisa menor que o
corpo e subordinada a ele.

Na mesma linha de nominalismo
esta Lawrence Kohlberg (1927-1987): ele
considera a questao da consciéncia moral
como algo que evoluiu em cada pessoa de
acordo com o estagio de desenvolvimento
etario e mental em que se encontre
(KOHLBERG, 1992). Ao defender esse
evolucionismo, ele na pratica nega que haja

16O conceito de pessoa, conforme Tomas de
Aquino, ele o concebeu seguindo Boécio; na Suma
Teolégica (ST I, Q. 29, a. 1, sol), o primeiro define a
pessoa como substancia individual de natureza
racional, que ¢ senhora dos seus préprios atos e que
ndo ¢ levada pelo instinto ou pelas circunstancias,
sendo capaz de agir moralmente por si mesma

(AQUINO, 2009).
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algo imutavel, desde os primeiros momentos
da consciéncia, em cada individuo, nega que
exista algo que faz cada pessoa discernir o
certo do errado. Com tal negativa, ele
inviabiliza a discussdo sobre a “sindérese” e
a aplicacdo pratica das implicagoes tedricas
desse vocabulo.

Além do ja citado behaviorismo,
alguns outros esquemas psicolégicos desse
mesmo paradigma, nido abrangidos aqui por
limitacao de espago, sao, de acordo com
Dalrymple (2017, a  cibernética, a
sociobiologia, a psicologia da evolugao, a
neurociéncia com suas imagens do cérebro e
a neuroquimica com seus antidepressivos e
suas  explicagbes a  respeito  dos
neurotransmissores. Todos esses
movimentos de teorizagdo, ele prossegue,
produzem uma subversio da moralidade.
Ora, se assim ¢, todos eles também negam a
existéncia ou pelo menos a relevancia da
“sindérese” para a Psicologia, a medida que
tal vocabulo constitui o préprio amago e
fonte da moralidade em cada individuo,
segundo Aquino (2015). Vistos esses pontos,
cabe agora refletir a respeito do paradigma
nao-nominalista nem naturalista.

2.2 O paradigma nio-nominalista nem
naturalista

Um outro paradigma mediante o
qual também se estudam as realidades da
alma humana tem ancoragem no conceito de
“sindérese”. A respeito deste vocabulo,
Cabral ez a/ (1989) afirmam que existe na
consciéncia do homem algo habitual, um
conhecimento natural e espontaneo da lei
moral, ou dos principios mais gerais que
informam a mesma consciéncia. Mautner
(2011) considera que existe na alma uma
realidade mental padronizada, que torna
possivel a apreensio dos principios do
correto e do incorreto em todas as situacoes,
instantaneamente, quando acontece O
contato de cada pessoa com uma situagao,
sendo que tal mecanismo predeliberado
torna possivel também uma sagaz percepgao
dos fundamentos da agao correta. Aquino
(1983) observa que ha um principio

permanente e imutavel em cada pessoa
humana, a luz do qual o individuo examina
suas proprias condutas e em func¢ao do qual
tem capacidade e tendéncia de resistir a tudo
o que é mau e de assentir a tudo o que é
bom. O mesmo Aquino (2015) avalia que
existe em todo homem a primeira regra das
acoes humanas, distinta da consciéncia.

Nao ha o perigo de essas analises
incorrerem em determinismo, porque,
segundo Keller (2001), inobstante o conceito
de “sindérese” remeter a algo que nao muda,
a filosofia de Tomas de Aquino define-a
como a “imutabilidade no mutavel”. Ainda
que nao se sirva da palavra “sindérese”, mas
sim de “héxis” em seus escritos, Aristételes,
que foi o inspirador das analises tomistas,
afirmara que existem principios de
raciocinio, nao passiveis de demonstragao,
que sao a base de toda tentativa de
raciocinar; eles nao dizem respeito a arte,
nem a prudéncia, porque elas versam acerca
de coisas, ou mesmo a filosofia, que trata das
ideias propriamente ditas, mas busca fora de
si mesma algo, a demonstracio das coisas.
Por isso é que tais principios s6 sao
percebidos pela razao intuitiva
(ARISTOTELES, 2004, apud KELLER,
2001).

Os principais representantes do
segundo dentre os paradigmas aludidos sao,
por isso, Tomas de Aquino e Aristoteles.
Este dltimo ¢ reconhecido como psicologo
pela dupla Chatrles Telford e James Sawrey,
que os consideram inventor dos conceitos
psicolégicos de memoria, bem como o
descobridor das relacbes de similaridade,
contraste e contiguidade que caracterizam o
modo pelo qual os pensamentos se seguem
uns aos outros regularmente (TELFORD;
SAWREY, 1980). Também assim pensa
Werner Wolf, que identifica o mencionado
pensador da Grécia Antiga como aquele que
primeiro afirmou que a mente ¢ uma dentre
as varias fun¢odes do corpo (WOLF, 1976).

Quanto a Tomas de Aquino, de
inicio chama-lo de psicdlogo soa tao
anacronico quanto a principio parece em
relagio a Aristételes, pois foi um homem
que viveu no século XIII, ao passo que a
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Psicologia ¢ tida como uma das ciéncias mais
novas da humanidade, iniciada no século
XIX. Contudo, vem dos proprios psicologos
contemporaneos a afirmacao da identifidade
originaria da Psicologia moderna com a
Filosofia classica. A esse respeito, Charles
Telford e James Sawrey afirmam que antes
do mencionada centiria de anos eram
filésofos a maioria dos estudiosos das
tematicas que hoje interessam a essa
disciplina:

[..] a Psicologia [novecentista] surgiu da fusio
da nova Fisiologia experimental do século XIX
com certos movimentos filosoficos.  As
contribuicbes filoséficas datam, em grande
parte, de Platio (4272-347 a.C.) e de Aristoteles
(384-322 a.C.). Muito mais tarde, os conceitos
psicolégicos aventados por esses homens foram
desenvolvidos mais plenamente por John Locke
(1632-1704) e René Descartes (1596-1650).
Antes do século XIX, a Psicologia era parte
integrante da Filosofia, e a maioria das
especulagbes  sistemdticas  relativas  aos
problemas psicoldgicos foi feita por filésofos.”
(TELFORD; SAWREY, 1980, p. 16).

Em termos um pouco mais
especificos quanto a atribuicio do nome de
psicologo ao referido pensador do século
XIII, o professor Claudio Ivan de Oliveira,
da Universidade Federal de Goias, afirma
isso a respeito dele, por ter descoberto o
conceito de vontade, que era desconhecido
pelos  intelectuais  gregos, e  pelo
desenvolvimento da teoria de que a vontade
¢ guiada pelo intelecto:

Conceitos psicolégicos presentes na psicologia
contemporanea foram objeto de ampla
discussdo na teologia medieval, que produziu
tradicbes que  influenciam a  psicologia
moderna [...] Tomas de Aquino ¢ representante
da psicologia intelectualista, mas incorporou a
discussdo sobre a vontade, introduzida pelo
pensamento paulinoagostiniano e desconhecida
pelo intelectualismo grego. No desenvolvimento
de sua psicologia da relagiao entre intelecto e
vontade Tomas de Aquino desenvolveu uma
teoria da vontade teleologicamente orientada
pelo intelecto, rompendo com a teoria
agostiniana da vontade
ambivalente. Argumentamos também que, na

psicologia moderna encontramos teorias nas
quais ha
recorréncia de problemas salientados na psicolo

gia tomista.” (OLIVEIRA, 2009, p. 8).

Eduardo Enrique Kraft afirma que
Tomas de Aquino estudou o homem como
topo de uma trfade de espécies de almas, a
dos vegetais, a dos animais irracionais e a
humana propriamente dita, tendo o dltimo
caracteristicas da alma dos dois grupos
anteriores e uma propria dele, de natureza
espiritual e intelectual (KRAPF, 2001).
Lamartine de Hollanda Cavalcanti Neto
(Doutor em Bioética) afirma que a psicologia
tomista é relevante para o estudo da atengao,
assim considerada a convergéncia de todas
as potencias humanas, especialmente a
inteligencia e a vontade (CAVALCANTI
NETO, 2009), bem como ao estudo da
plasticidade do “ethos” (CAVALCANTI
NETO, 2012).

Quanto a Aristoteles, ele toca no
tema sem usar a palavra “sindérese”, mas
fica evidente que esta filosofando como
psicologo, quando afirma que toda pessoa
faz julgamentos o tempo todo sobre o que
parece melhor ou pior fazer e consegue
distinguir as coisas antes de se decidir. Para
demonstrar isso, ele desafiava os filésofos
que negavam a existéncia da capacidade
humana de fazer julgamentos morais, a irem
até certa cidade grega localizada a beira de
um precipicio e de 1a se atirarem, em vez de
simplesmente pensarem sobre isso, pois
agindo assim eles veriam que eles proprios
faziam distin¢cao automatica entre situagoes e
escolheriam o que lhes parecesse melhor:

[..] ninguém, entre os que professam essa teoria
[de que ndo se deve emitir nenhum juizo de
valor] ou os que pertencem a qualquer outra
escola — coloca-se realmente nessa posicio [de
nio se comprometer a afirmar ou negar nada
sobre a realidade]. Se assim ndo fosse, por que
alguém caminha até Megara, e nio permanece
em casa, simplesmente pensando em fazer a
viagem? Por que ndo caminha cedo, numa
manhi, até a beira de um pog¢o ou de um
precipicio, e neles se precipita, em lugar de
francamente  esquivar-se a  agir  assim,
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demonstrando deste modo que 7o pensa que é
igualmente bom e nio-bom neles precipitar-se?
E 6bvio que entio ele julga que um
procedimento é melhor e o outro pior. [...] Mas,
como ja dissemos, niao ha ninguém que
obviamente n3o evite certas coisas e nio outras.
Dai, pelo que parece, todos os individuos
formam juizos ndo qualificados, senio sobre
todas as coisas, a0 menos sobre o que é melhor
ou pior. E se o fazem por conjetura e sem
conhecimento, seria de se esperar que
estivessem ainda mais ansiosos pela verdade, tal
como um enfermo estaria mais ansioso pela
saude do que uma pessoa saudavel, pois de fato
aquele que conjetura, comparado com aquele
que conhece, ndo se encontra em um estado
saudavel, no que respeita a verdade.
(ARISTOTELES, 2006, pp. 116-117)

Segundo Aquino (2015), trata-se da
“centelha da consciéncia” e nessa etapa nao
ha erro de atribui¢do que leve a considerar
bom (possuidor das qualidades tipicas de um
determinado ser) algo mau (caréncia de
qualidades desejaveis num ser que as deva
possuir por natureza) ou o contrario, pois
assim como a centelha tem pureza, quando
comparada a chama, pois esta ja vem
misturada a outras materiais, a sindérese tem
exatidio e nada de subjetivo, porque ¢é
anterior a mistura da consciéncia com
alguma situagdo de equivoco: “[...] a
consciéncia ¢ lei do intelecto, pelo que tem
da sindérese. E nisso ela nunca erra, exceto
pot outra coisa, como foi dito [a mistura da
petcepgao pura com outras, vindas de algum
erro na consciéncia, provocado por sua
mistura com os particulares]” (AQUINO,
2015, p. 72).

Parcialmente identificada com essa
linha, classica, mas igualmente posta em
roupagens ditas “modernas” do debate
sobre a consciéncia, a Psicologia social traz
alguns aportes interessantes.  Segundo
Weiner (1986), toda vez que um evento
positivo ou negativo acontece, ao que se
segue necessariamente alguma emocao de
prazer, frustragdo, alegria, raiva e outras,
conforme seja positivo ou negativo o
proprio evento. Ou seja, nao se trata de algo
subjetivo, mas sim provocado por uma causa
que em si mesma seja boa ou ma.

Comentando sobre a Teoria Atribuicional de
Weimer, o trio de autores Rodrigues,
Assmar e Jablonski (2015) afirma que a
referida reagao padrio obedece a sequencia
entre cognicao (juizo sobre a situagao), afeto
(emogao que a coisa provoque na pessoa) €
comportamento.

Weiner (2000, 1995 apud
RODRIGUES, ASSMAR; JABLONSKI,
2015) afirma que as pessoas se sentem
autorizadas a julgar as outras a partir das
ideias de bom ou mau, inocente ou culpado,
e que constantemente umas estao julgando
as outras e a si mesmas, procurando definir
qual a responsabilidade pelo ato que haja
sido praticado. Trazendo para a reflexao
sobre a tematica da conduta criminosa, tais
consideracbes tém a utilidade de dar
destaque a0  ponto  especifico  de
reconhecimento de que cada sujeito julga
sempre a si mesmo, ainda que também
julgue os seus semelhantes.

Ora, a sindérese é algo inato em cada
individuo e n3o se confunde com a
consciéncia, apesar de agir nela: “[..] a
consciéncia ¢ a lei do intelecto, pelo que tem
de sindérese. [...] todavia a razao superior ou
inferior pode errar ao aplicar a sindérese. |...]
o testemunho da consciéncia que erra ¢
arguido de falsidade pelo proprio ditame da
sindérese (AQUINO, 2015, p. 71-72).

A favor de Tomas de Aquino e contra
Freud estdo as recentes descobertas da
propria Psicologia do Desenvolvimento. Na
contramio desse naturalismo freudiano,
internamente a cada individuo, hia uma
bussola moral invariavel, um senso moral
inato, que independe de idade, socializagao
primaria, cultura ou de quaisquer outras
influéncias do meio externo, bem como tem
existéncia independente de preferéncias e
sentimentos que cada pessoa nutre a respeito
de seus proprios pensamentos e da realidade
que a circunda (BLOOM, 2014).

Na mesma linha de descobertas estio
as pesquisas concretizadas por Kiley Hamlin
com Karen Wynn, cujos resultados
mostraram que bebés discernem agdes
moralmente mas de moralmente boas e
preferem os agentes do segundo grupo
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(HAMLIN; WYNN, 2011), e a de Felix
Warneken com  Michael  Tomasello,
mostrando que o altrufsmo é um padrao
moral observavel nas criangasindicam que o
senso moral é um processo mental padrio
observavel em infantes, bem antes da
adolescéncia (WARNEKEN;
TOMASELLO, 2007).

Diante disso, ¢ oportuno considerar
a necessidade da revisio do sentido
psicolégico das predisposi¢oes, que se
encontra centrado na palavra “habitus”, a
medida que a “sindérese” é um tipo especial
de predisposi¢ao abrangivel por tal palavra.

3 A NECESSIDADE DE REVER O
SENTIDO PSICOLOGICO DE
“HABITUS”

De todo o exposto ¢ possivel
reafirmar, com Torrel (1999), que existe a
predisposi¢do mental, o ato da razao pratica
que capta e formula os dois grandes pilares
da vida moral, que sio o dever de fazer o
bem e o dever de evitar o mal. Na presente
se¢do, isso é analisado a partir do conceito
de “habitus”.

E possivel usar
psicossociologicamente a palavra “habitus”
como algo que designa uma realidade
estavel, inerente a natureza humana, isto é,
como caracteristica dos seres dessa espécie,
no sentido oposto, portanto, ao daquele
conceito de Psicologia dado por Wolff
(1976): o estudo da personalidade, da
percepg¢ao, memoria, aprendizagem,
emotividade,  imaginagio,  pensamento,
inteligéncia e motivagao, sempre CONEXos as
questdes biologicas de funcionamento dos
6rgaos dos sentidos, vistos entdo como
antenas de captagdo da realidade. O conceito
de Psicologia que segue noutro sentido é o
dado por Aquino (2009):

A sindérese ndo é poténcia, mas habito;
embora certos tenham dito que é uma
poténcia mais alta que a razio; e outros, que
¢ a razido mesma, nao enquanto raziao, mas
enquanto natureza. E, para a evidéncia disto,

deve-se considerar que, como ja se disse antes
(a. 8), o raciocinio do homem, sendo
movimento, parte, como de um principio
imével da inteligéncia, de certas nogoes,
naturalmente conhecidas, sem a investigagao da
razdo; e termina também pelo intelecto,
enquanto julgamos, pelos principios
naturalmente conhecidos por si mesmos,
daquilo que descobrimos raciocinando. Ora, da-
se que, assim como a razio especulativa
raciocina sobre as coisas especulativas, assim a
razdo pratica, sobre as operaveis. Logo, ¢
necessario que, nio s6 os principios das coisas
especulativas, mas também o das operaveis, nos
sejam naturalmente insitos. Ora, os primeiros
principios das coisas especulativas, naturalmente
insitos, em noés ndo pertencem a nenhuma
poténcia especial, mas a um habito especial,
chamado intelecto dos principios, como se
vé em Aristoteles. Por onde, também os
principios das coisas operaveis, naturalmente
insitos em nos, ndo pertencem a uma poténcia
especial, mas a um habito natural especial, a que
chamamos sindérese. E, por isso, se diz que a
sindérese instiga ao bem e murmura contra
o mal, enquanto, pelos primeiros principios,
procedemos a descobrir e julgamos do
descoberto. Logo, é claro, a sindérese nio é
uma poténcia, mas um habito natural.
(AQUINO, 2016, livro 1, questio 79, artigo 12,
p. 673) (grifos nossos)

Estudar o tema “habitus” requer ir
ao pensamento grego classico e, nele, a
Aristoteles, porque tal palavra indica, grosso
modo, predisposi¢oes adquiridas  pelas
pessoas por conta de fatores internos (a
capacidade de se predispor a rotinas e a
internaliza-las de modo profundo, quase a
ponto de o costume se tornar uma linha de
conduta). Valle (2014) afirma que ¢ tipico da
obra aristotélica refletir sobre temdticas
inerentes a0 humano: “[..] o estudo das
coisas humanas marca de uma ponta a outra
a reflexdo aristotélica, forcando-a a uma
complexidade e sutileza que, presentes ja em
sua analise do vivente em geral, ganham af
toda sua amplitude.” (VALLE, 2014, p. 264).
A autora afirma também que o mesmo
Estagirita usou a palavra “héxis”, para
identificar um traco da alma humana: a
capacidade de adquiritr modos de ser
(ARISTOTELES, 1993).

Wacquant (2007) afirma que o
conceito de “hatitus” vem de outra palavra
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do pensamento de Aristoteles, tendo o
citado pensador grego da Antiguidade usado
o vocabulo “hexis” para designar algo
adquirido de conotag¢ao moral, que se torna
uma bussola para sentimentos, desejos e
conduta; afirma também que Tomas de
Aquino traduziu tal palavra para o latim, no
século XIII, fazendo dela o participio
passado do verbo ter ou possuir, isto é, o
“habere’, que significa tanto o ter sido como
o continuar sendo agora; além desses elos
identitarios entre “habitus” e “hexis”, outros
autores empregaram essa palavra em suas
obras e com isso trouxeram alguma
contribuiciao ao estudo do tema, dentre eles
Emile Durkheim, Marcel Mauss, Max Weber
e Thorstein Veblen:

As rafzes do “habitus” encontram-se na nocao
aristotélica de hexis, elaborada na sua doutrina
sobre a virtude, significando um estado
adquirido e firmemente estabelecido do carater
moral que orienta nossos sentimentos e desejos
em uma situacio e, como tal, a nossa conduta.
No século XIII, o termo foi traduzido para o
latim como “habitus” (participio passado do
verbo babere, ter ou possuir) por Tomds de
Aquino em sua Swmma Theologiae, em que
adquiriu o sentido acrescentado de capacidade
pata crescer por meio da atividade, ou
disposi¢do duravel suspensa a meio caminho
entre poténcia e acdo propositada. Foi usado
parcimoniosa e descritivamente por socidlogos
da geragio classica, como Emile Durkheim (em
seu curso sobre I’Evolution Pédagogigne en
France, de 1904-5), por seu sobrinho e
colaborador préoximo, Marcel Mauss (mais
especificamente em seu ensaio sobre “As
técnicas do corpo”, de 1934), bem como por
Max Weber (em sua discussio sobre o
ascetismo religioso em Wirtschaft und Gesellschaft,
de 1918) e Thorstein Veblen (que medita sobre
o “habitus mental predatério” dos industriais em
The Theory of the Leisure Class, de 1899).
(WACQUANT, 2007, p. 65).

Adicionalmente, continua Wacquant
(2007),  Edmund  Gustav  Albrecht
Husserl (1859-1938),  Maurice ~ Merleau-
Ponty (1908-1961) e Norbert Elias (1897-
1990) também foram wusuarios desse
vocabulo, dando-lhe significados bem
parecidos com a nogiao de algo que se
pereniza nos saberes e nas condutas dos

sujeitos pela repeticio do acionamento de
certos modos de resposta as situagoes:

A nogdo ressurgiu na fenomenologia, de forma
mais proeminente nos escritos de Edmund
Husserl, que designava por “habitus” a conduta
mental entre experiéncias passadas e agdes
vindouras. Husset] (1973 [1947]) também usava
como cognato conceptual o termo Habitualitit,
mais tarde traduzido para o inglés por seu aluno
Alfred Schutz como “conhecimento habitual” (dai
sua adogdo pela etnometodologia), uma nocio
que assemelha a de habito, generalizada por
Maurice Merleau-Ponty (1947) em sua analise
sobre o “corpo vivido” como o impulsor
silencioso do comportamento social. O “habitus”
também figura de passagem nos esctitos de outro
estudante de Husserl, Norbert Elias, que fala de
“habitus” psiquico das pessoas ‘civilizadas’ no
clissico estudo Uber den Process der

Civilizierung (1937) (WACQUAN'T, 2007, p. 65).

Foi Pierre Bourdieu, prossegue
Wacquant (2007), quem melhor transcendeu
a oposicao objetivo-subjetivo da nog¢ao de
“babitus’, em decorréncia do profundo
envolvimento filoséfico dele com o tema.
Sob  essa  perspectiva, o  contributo
bordieuano veio a ser a captacio de algo
intermediario entre o individuo e a
sociedade, com a interiorizagdo desta por
aquele e a exteriorizacdo daquele nessa:

E, potém, no trabalho de Pierre Bourdieu, que
estava profundamente envolvido nestes debates
filoséficos, que encontramos a mais completa
renovagao sociologica do conceito delineado para
transcender a oposicio entre objetivismo e
subjetivismo: o “habitus” é uma noc¢do mediadora
que ajuda a romper com a dualidade de senso
comum entre individuo e sociedade ao captar “a
interiorizagdo da exterioridade e a exteriorizagao
da interioridade”, ou seja, o modo como a
sociedade torna-se depositada nas pessoas sob a
forma de disposicdes duraveis ou capacidades
treinadas e propensdes estruturadas para pensar,
sentir e agir de modos determinados, que entio as
guiam em suas respostas  criativas  aos
constrangimentos e solicitacdes de seu meio social

existente. (WACQUANT, 2007, p. 65)

O “habitus”, finaliza Wacquant
(2007), recebe, na adaptagao feita por Pierre
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Bourdieu, a no¢ao de maneira pela qual a
sociedade deposita-se nas pessoas sob a
forma de disposi¢oes duraveis, ou seja,
certas disposi¢des de cunho perene ou ainda
“l...] capacidades treinadas e propensoes
estruturadas para pensar, sentir e agir de
modos determinados, que entio as guiam
em  suas  respostas  criativas = a0s
constrangimentos e solicitacdes de seu meio
social existente.” (WACQUANT, 2007, p.
00).

Uma andlise linear sobre todos esses
usos que a palavra ‘“habitus” teve, nos
autores  referidos, permite notar a
permanéncia do significado de tal vocabulo
como sendo algo mentalmente adquirido por
seres humanos, um jeito de ver as coisas
inculcado pela sociedade ou em decorréncia
do instinto gregario do Homo sapiens. A
excecao fica por conta dos sentidos que
Tomas de Aquino (o de realidade mental
padronizada que se localiza entre a poténcia
e o ato, portanto, entre a capacidade e a
acao) e Alfred Schultz (o de “conhecimento
habitual”).

No entanto, uma analise dos escritos
deste ultimo levam a perceber que também
cle se dedica somente a um dos aspectos da
realidade mental, que ¢ a projecao das acoes
e os fatores que incidem sobre a
concretizagdio.  Neste  particular,  ele
reconhece que existe um sentido comum na
matriz de toda acdo social, mas considera
fundamental a situacido biografica de cada
pessoa, para a compreensdao de como ela se
posiciona perante a vida (SCHULTZ, 2008).
Ou seja, cle esta preocupado com questoes
que dizem respeito a particularidade da agao
dos individuos no mundo.

Essa posicio de Schultz (2008) ¢é
comum em todos os demais da lista referida
por Wacquant (2007). Por isso é possivel
colocar, de um lado, a nocio aristotélica de
“héxis”, que enfatiza a faceta adquirida de
algo externo ao sujeito, mas o faz
considerando o senso comum e nao apesar
dele. Aristoteles estao ocupado nesse caso
com o aspecto duradouro dessa inclinagio;
assim do outro lado do espectro, é possivel
situar a no¢ao empiricista do naturalismo,

que poe foco na a¢io e considera 0 mesmo
sujeito como determinado por circunstancias
especificas de sua biografia.

Esse padrio de énfase no aspecto
fenomenoldgico dos seres, ou seja, de suas
experiéncias particulares, fica nitido no
trabalho de todos esses autores, ainda que
sejam diferentes os nomes de tais realidades
externas — o conjunto de modos de agir,
pensar e sentir, externos as consciéncias, na
otica de Durkheim (2007). Trata-se do
acumulo, por geragdes sucessivas, de modos
de alcancar o reconhecimento a partir de
determinados comportamentos perante bens
de valor econdémico como trago tipico da
classe social ociosa, conforme Veblen
(1983). E o verniz de civilizacio, o “habitus”
psiquico-civilizacional ocidental, como diria
Elias (1994). Consiste nas experiéncias e
situagdes que ocorrem com o corpo de cada
pessoa, como afirmaria Merleau-Ponty
(1945); a conduta mental entre passado e
futuro, que Husserl (1991) assim chamaria.
E a reflexio continuada e a pratica
corresponde aquela, de atrelar éxito laboral e
sucesso sobrenatural, visto aquele e estes a
partir da subjetividade protestante, diria
Weber (2004). E, por fim, sem esgotar a
lista, a estrutura estruturada e estruturante,
diria Bourdieu, como lembrado por
Domingues (2014).

Diante disso, considerando que nao
¢ possivel fazer ciéncia do particular, mostra-
se necessario ir em dire¢ao ao significado de
“habitus” na vertente nao oscilante das
circunstancias da vida de cada individuo. Em
outras palavras, Norbert FElias, Alfred
Schultz, Max Weber, Edmund Husserl,
Merleau-Ponty e Pierre Bourdieu, todos eles
vao na direcio das imprecisdes do
nominalismo, quando estudam o conceito de
“habitus”. Ja Aristételes e Tomas de Aquino
buscam o oposto do nominalismo ao
analisar a experiéncia mental humana: ambos
seguem rumo ao que ha de exato, invariavel,
nesse universo. Nesse avango rumo ao exato
do universo mental humano, sob
norteamento da busca de algo predisponente
que seja interno aos individuos, mas nao
subjetivo, chega-se ao conceito de
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“sindérese”, um “habitus” especial.

Telford e Sawrey (1980) que a
Psicologia atual parte do pressuposto de que
o homem “[...] é parte da natureza, e o seu
comportamento, uma sequéncia ordenada de
acontecimentos, que opera de acordo com
relacbes de causa e efeito e esta sujeita a
investigacdo cientifica, como o resto do
universo.” (TELFORD; SAWREY, 1980, p.
33). Isso é um naturalismo, porque, segundo
Lewis (20006), nada existe por si s6 nem
“funciona” sozinho. Ora, nesse esquema
explicativo niao cabe o conceito de
“sindérese”, porque esta escapa a tal
determinismo, a medida que o homem nao ¢
nesta perspectiva de teorizagao considerado
parte da natureza, mas ser livre, que esta
acima das causalidades dos fatos fisicos,
inobstante também o homem ser dotado de
uma parte material.

O que, portanto, acaba escapando a
toda teoriza¢ao no ambito da Psicologia que
adote o pressuposto nominalista e um de
seus frutos, o empirismo, ¢ que deixa de
captar a realidade que esta para além do que
¢ captavel pelos sentidos. Garrigou-Lagrange
(1946) afirma que existe uma distancia
ilimitada entre as faculdades senstivas e a
inteligéncia: enquanto aquelas captam apenas
o sensivel e a imaginagao, a dltima capta o
inteligivel, a razao de ser das coisas, os
principios necessarios e universais de
contradicao, causalidade, finalidade e o
principio da lei moral, que é fazer o bem e
evitar o mal. Nisso, prossegue o autor, reside
o fundamento e prova da imaterialidade da
alma. Ora, o nominalismo e, por via de
consequéncia, o empirismo, sao baseados
nos sentidos e da imaginagao e é, por causa
disso que nao se percebe por meio deles a
sindérese.

4 A SINDERESE E O HABITUS NA
MENTALIDADE CRIMINOSA

Guiar-se por determinadas regras ao
conviver com seus semelhantes ¢é algo
encontradico também entre criminosos. A

esse respeito, Fefferman (2006  apud
AMARAL, 2014) afirma que dentre as
caracterfsticas observadas entre traficantes
de drogas em Sao Paulo por ela pesquisados,
uma ¢ a elaboragao de codigos norteadores
de condutas.

A anilise procede-se, entdo, sobre as
pesquisas de Magalhaes (2006) e de Amaral
(2014). Delas apontam-se a seguir alguns
tracos metodoldgicos, apenas para fins de
evidenciagao de que constituem estudos de
campo. Na sequéncia a tais apontamentos
nos autores respectivos, ¢ reproduzido pelo
menos um trecho da fala de um
entrevistado, com o fito de demonstrar que
ambos os pesquisadores encontraram algo
que faz pensar sobre a existéncia de algo
inato, independente das circunstancias
subjetivas, algo esse que é fornecedor de
discernimentos a respeito do bem e do mal.

Neste ponto ¢ preciso enfrentar um
pressuposto fixado por Immanuel Kant: o
da possibilidade de alguém sempre e
somente valer-se de sua propria inteligéncia,
sem nenhum outro auxilio, para perceber a
realidade do mundo, pondo a razio como
ultima instancia de decisio a respeito da
verdade e do engano (KANT, s.d.).

lluminismo é a saida do homem da sua
menoridade de que ele proprio é culpado. A
menoridade é a incapacidade de se servir do
entendimento sem a otientacio de outrem. Tal
menoridade é por culpa prépria, se a sua causa
nio residir na caréncia de entendimento, mas na
falta de decisdao e de coragem em se servir de si
mesmo, sem a guia de outrem. Sapere aude!
Tem a coragem de te servires do teu préprio
entendimento! Fis a palavra de ordem do
INuminismo (KANT, 5.4, p. 4)

Em outras palavras, para esse autor,
conhecimento seria entdo o resultado da
interagdo entre O cognoscente € O
cognoscido, sendo que o ser em  si,
independente do sujeito que conhece, niao
poderia ser conhecido. O conhecimento s6
seria  possivel tal como o individuo
conhecedor os percebe; seriam as estruturas
mentais de cada pessoa empenhada em
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conhecer algo, que possibilitariam o
conhecimento, de modo que as coisas
apenas poderiam ser conhecidas segundo o
que essas estruturas mentais levassem a
pensar sobre elas (KANT, 1994).

Ora, se o conhecimento a respeito
de algo fosse dependente do “Sapere aude”,
como supOs o pal do criticismo, entao
bastaria alguém atrever-se a saber, para
conseguir saber. O bom senso indica,
entretanto, que nem todo aquele que se
disponha a conhecer algo consegue de fato
alcancar tal intento, seja por limitacoes
intelectuais, seja por insuficiéncia dos meios,
seja por um erro de método, ou pelos trés
empecilhos concomitantemente.

O ponto que essas assertivas
kantianas vem aqui suscitar é: apesar de os
entrevistados por Magalhdaes (2006) e
Amaral (2014) terem falado sobre si, nio
limita a andlise ao que eles afirmaram, mas
sim a elevacdo da reflexdo ao patamar do
padrio que ¢ observavel nas afirmagdes
deles, o padrao de todos terem consciéncia
de que carreiras criminosas sio algo errado,
nao porque enseje a reprimenda por parte da
Policia, mas porque ha uma insuficiéncia,
uma falta, uma auséncia de perfeicao e de
bem na escolha por ser um criminoso.

Apenas o que aparece poderia ser
apreendido pela razio, de acordo com a
concepgao kantiana. O nao aparente, que ele
chama de “noumeno” (ou “coisa em si”
seria inapreensivel pelo intelecto. Desse
modo, somente caberia admitir validade
aqueles ramos do saber dedicados ao estudo
das aparéncias, isto ¢, os fendémenos.
Especulagbes, portanto, nao constituiriam
via segura para o conhecimento.

Essa posicao é um ataque direto a
Metaffsica aristotélico-tomista, pela qual
afirma-se a possibilidade de formular
conceitos a respeito da coisa em si (o “ser”).
O kantismo considera essa Metafisica
enganadora ¢ nao cientifica, uma ilusio
transcedental, ao passo que o aristotélico-
tomismo a considera esclarecedora e
fundamento de toda verdadeira ciéncia, uma
protecdo contra o engano proveniente das

aparéncias daquilo que se mostra a primeira
vista em cada fendmeno.

O que se vé a seguir sio
“noumenos” no sentido kantiano da
expressao, isto €, coisas que se tornaram
aparentes, nas pesquisas feitas  por
Magalhiaes  (2006) e Amaral (2014).
Entrentanto, o pressuposto de leitura aqui
buscado é nao-kantiano, ou seja, o de ir além
das aparéncias.

4.1 As consideragdes da tese de Carlos
Augusto Teixeira de Magalhies

Nessa pesquisa, o autor ouvir
detentos a respeito de suas respectivas
trajetérias de vida e quanto aos elos
estabelecidos com atividades criminosas. A
lente analitica utilizada foi a de “sujeicao
criminal”, que significa ter o pesquisador
partido do pressuposto de que o agente faz,
a partir do rétulo de sujeito criminoso, que
preexiste a ele, a construg¢ao social de si
mesmo. Desse modo, as entrevistas tiveram
natureza etnometolégica e por elas se
colheram, em profundidade, relatos dos
entrevistados sobre a experiéncia da sujei¢ao
criminal. Cinquenta e cinco pessoas foram
ouvidas em trés locais de cumprimento de
pena, situados todos na Regiao
Metropolitana de Belo Horizonte, em Minas
Gerais.

Os aprofundamentos nortearam-se
pela busca da verificagao acerca de aspectos
do ambiente, como infancia, influéncia
recebida de outras pessoas, local onde
residiu e as condi¢des socioeconomicas dos
respondentes, na época; pela tematica de
como o sujeito pensava sobre custos e
beneficios conexos a pratica de crimes e, por
fim, a autopercep¢ao a respeito da
moralidade da atividade delituosa, além de
qual a opiniao do entrevistado sobre a pena
recebida do Estado em relagcao a ter feito
parte do mundo do crime.

A esse respeito, € ilustrativa a fala de
um dos entrevistados ouvidos, acerca de
como ele vé a vida de crimes que ele
praticava: “Isso eu vou falar a verdade, a
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pessoa vai para o crime é porque ela ja vai
sabendo o risco que ela corre, ja vai sabendo
[...] o que acontece, entendeu? Vou falar a
verdade, ninguém vai pela cabega de
ninguém ndo. Isso ndo existe [..]”.
(MAGALHAES, 2006, p. 105, grifos
Nnossos).

Magalhaes (2006) afirma que a
conclusao mais significativa de seu estudo
foi a de que os criminosos reconhecem-se
como tal, ou seja, sujeitam-se ao rétulo de
desviantes, mas “[...] assumem diferentes
posicionamentos em relagdo ao processo de
sujeicdo: a aceitagdo, a amenizacdo e a
neutralizacio.” (MAGALHAES, 2006, p. 5).
Tal fala evidencia que o ingresso em
carreiras desse tipo nao se da essencialmente
por influéncia de outras pessoas, mas sim
por escolha propria, consciente, do
ingressante. Ha, entdo, uma causa interna,
uma  responsabilidade  zzpessoal, uma
decisio, mas acima de tudo uma decisio
livre e consciente de que cometer crimes.
Algo na mesma direcao foi encontrado por
Amaral (2014), como se v¢ a seguir.

4.2 As consideracdes da dissertagao de
Thaisa Vilela Fonseca do Amaral

A autora buscou, nessa pesquisa,
“[...] uma compreensio mais proxima acerca
dos impactos psicossociais causados pelo
modus operandi do trafico de drogas
varejista.” (AMARAL, 2014, p. 70). Ela
entrevistou em profundidade cinco pessoas,
sendo quatro “trabalhadores do trafico de
drogas” e um “oficineiro”, entendido este
ultimo como professor de grafitagem por
meio de cuja oficina mével nos becos da
favela foi possivel a pesquisadora acessar o
ambiente do trafico de um modo livre de
resisténcias que enfrentaria se simplesmente
tivesse ido como pessoa interessada em
desenvolver uma pesquisa de campo.

A nogao de “trabalho” perpassa a
logica da pratica de venda de drogas ilicitas e
a naturalizacdo do oficio de eliminar a vida
de pessoas que os traficantes considerem
enquadrar-se no dizer, extraido de uma

can¢ao: “Vacilou no jab, fio, ¢ lona”
(AMARAL, 2014, p. 117). A autora usa tal
expressao para reunir as observagoes gerais a
respeito do ambiente psicolégico e pratico
do convivio entre os membros do grupo
dedicado ao trafico de drogas.

Tal expressio, que pode ser
traduzida por “se fugir das regras de
coexisténcia indispensaveis para O sucesso
do empreendimento do trafico de drogas,
meu filho, vocé sera vitima de agressio letal
que lhe tirara a vida, por parte de outras
pessoas igualmente pertencentes a0 mesmo
grupo”, indica haver, no universo cultural de
pessoas que se dedicam ao cometimento do
delito de trafico de drogas e de homicidios
conexos aquele, uma mentalidade tal que
leva os seus membros a considerar algo bom
ou mau, ainda que isso ndo coincida com a
forma razoavel de conviver no trabalho e
resolver conflitos inerentes a este: nao
solucionar tensdes laborais tirando a vida de
companheiros de trabalho.

Em termos mais especificos, a no¢ao
de certo e de errado é observavel entre
trabalhadores do trafico de drogas e a esse
respeito, Amaral (2014) descreve a questio
de uma das regras implicitas do convivio, a
respeito do que poderia resultar em morte: o
envolvimento afetivo com uma garota que ja
estivesse afetivamente envolvida com pessoa
hierarquicamente supetior ao galanteador:

[..] se envolver com uma garota que se
relacionava com outro membro do grupo
poderia resultar em sua expulsio da firma e
mesmo do bairro; caso o envolvimento
ocorresse com uma garota que se relacionasse
com algum dos ocupantes dos postos mais altos
na hierarquia do trafico, esse conflito poderia
resultar em morte. O garoto nio poderia contar
com a protecio dos demais, pois havia
cometido um vacilo. (AMARAL, 2014, p. 117)

Procedidos esses dois extratos das
pesquisas de campo de Magalhaes (20006) e
Amaral (2014), é preciso agora passar, a
titulo conclusivo, para algumas
consideracdes de ambito genérico sobre os
elos entre “sindérese”, “habitus” e
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“mentalidade criminosa”, sem a pretensao, é
claro, de esgotar o assunto.

5 CONCLUSAO

Algumas palavras finais a respeito do
que foi discutido e, em seguida, cogita¢oes a
respeito de uma possivel agenda de
pesquisas: ao longo deste artigo, procurou-se
demonstrar que a Psicologia apresenta duas
grandes linhagens de tentativas de explicagdao
do comportamento humano, com o detalhe
de que uma delas ¢é de inspiragao
nominalista, isto ¢, tem como pano de fundo
o pressuposto de que nio haja aspectos
invariaveis da mente humana, mas sim
variacoes decorrentes de circunstancias
variadas, ao passo que a outra vertente
explicativa se ancora na nog¢ao da existéncia
de uma bussola moral em cada pessoa, que a
faz ter condi¢oes preliminares ao ato, de que
algo seja bom ou mal ser feito.

Apods a evidenciagdo das sutilezas
que marcam cada uma dessas vias
explicativas, foi possivel sintetizar o
pensamento dos autores de duas pesquisas
de campo que trouxeram a percep¢ao de
individuos autoindentificados como
criminosos. Ao fazer isso, mostrou-se
razoavel  associar nao a  linhagem
nominalista, mas sim a do “habitus” da
sindérese, a conduta delitiva. E com essa
convicgao que, agora, torna-se possivel
encerrar este esforco intelectual.

As pesquisas de Carlos Augusto
Teixeira de Magalhdes!” e Thaisa Vilela
Fonseca do Amaral'® podem ainda ser
exploradas com profundidade maior. Apesar
disso, o pouco que foi delas trazido para este
artigo reforca a segunda linha de
investigagoes, que da como real a existéncia
da sindérese. Isso tem  significativa
importancia para investigacdes que possam

17 Magalhies (2006).
18 Amaral (2014).

ser feitas a partir dessa confirmagio, pois
viabiliza que outros pesquisadores trilhem
essa pista aberta pelos aristotélicos-tomistas
e encontrem novidades que deem ainda
maior protagonismo a reversio do atual
predominio do nominalismo e do
empirismo.

Afirmar que o autor de crimes seja
responsabilizavel por seus atos é algo que
precisa voltar a preencher as teorizagdes na
Psicologia, o que passa pela
reconscientizagdo de que nao ha ciéncia
verdadeiramente, se a busca por padrdes
empiricos continuar sendo preterida pela
teorizagao em cima de aspectos variaveis da
realidade do comportamento humano.
Nesse cenario, ¢ necessaria (e animadora) a
recordacilo de que a Psicologia do
Desenvolvimento tem avancado rumo a
constatagoes da Psicologia Moral e esta, da
existéncia do padrio moral universal que
abrange a todos, inclusive aos que cometem
delitos.

Diante do exposto, ¢ possivel definir
a conduta criminosa como resultado da
vontade do agente de ir contra a percepgiao
inata e padronizada em todas as pessoas, a
qual por sindérese ocorre tempestivamente
na consciéncia. Quando levados em
consideragio  pelo avisado, esses sdo
suficientes para evitar o cometimento do
delito, pois tal ocorréncia informa ao sujeito
que a conduta pretendida ¢ moralmente
errada e ma.

Aristoteles e Tomas de Aquino, se
vivos, terlam agora presen¢a cativa nos
debates da Psicologia do Desenvolvimento,
porque trazer as palavras “habitus” e
“sindérese” para os estudos da conduta
criminosa ¢, mais que uma oportunidade,
uma necessidade de atualizacio dos saberes
ofertados  pela Psicologia de matriz
naturalista e nominalista.
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